VEDSKA KNJIZEVNOST

Da bi se moglo razgovarati o vedskoj knjiZzevnosti, potrebno je snaci se bar
u njenim osnovnim ¢lanjenjima.

Sklop vedskih djela, kako ga imamo, dijeli se na cetiri vede: Rgvedu,
Samavedu, Yajurvedu i Atharvavedu. Veda znaci znanje. Rc znadi Kkiticu ili
»rijek«, saman napjev, a yajus znaci izreku za Zrtveni obred ili »Zrlo«. To su tri
vrste svetih izricaja, mantra ili »mnila«. Najstariji dio svake vede jest samhita,
zbirka. U Rgvedi sambhita je zbirka kitica koje se kazuju pri obredu, odnosno
himana koji se sastoje od donekle samostalnih kitica. U Samavedi sambhita je
zbirka Kkitica po kojima se pamte obredni napjevi, a u Yajurvedi zbirka proznih
zrla i Kkitica. Atharvaveda nosi ime po jednoj od dvije vrste drevnih Zrca,
svecenika, Sto su Castili oganj. Zvale su se atharvani i angirasi. Blagotvorne
kitice, odnosno himni, u zbirci te vede, prema kasnijoj tradiciji, zovu se po
prvima, zlokobne po drugima. Himni koji se grade iz rjekova zovu se sukte,
blagorjeci. Na samhite se nadovezuju u svim vedama djela koja tumace njihovu
obrednu upotrebu, brahmane. No obredi o kojima govore nisu iz doba samhita,
nego su mladi i, vjerojatno, doradeniji. Tajniju nauku o obredima iznose jos
mladi tekstovi, aranyake, koje svrduju posebnom vrstom djela, upanisadima, a
ove su postale temelj kasnijoj indijskoj filozofiji. Sve se te vrste tekstova
smatraju objavom ili, kako Indijci kazu, Cuvenjem, Sruti. Na njih se jo§ nadove-
zuju strucna djela koja su se u brahmanskim $kolama proucavala radi potpu-
noga ovladavanja Vedama. Vede su se, naime, ucile u cijelosti napamet, sto je
za nas jedva zamislivo! Te struke uz njih vezane jesu obredne (kalpa): o
kuénim obredima (grhya), o objavnim obredima (Srauta; od Sruti, v. gore), o
pravu i obicajima (dharma) i o mjerenju Zrtvenoga prostora (Sulva); zatim
jezicne: fonetika (Sik3a), gramatika (vyakarana), etimologija (nirukta) i
metrika (chandas), koje pomaZu vjernu cuvanju svetih rijeci; i, napokon,
astronomija (jyotiSa), potrebna radi obrednoga kalendara. Stru¢na su djela
pisanau saZetim iskazima, sutrama, te se i sama zovu sutre. Ona se ne smatraju
cuvenjem, nego sjecanjem, smrti, kako Indijci zovu predaju koja nije natpri-
rodnoga podrijetla. Pojedinu vedu cine, dakle, njene samhita, brahmane,
aranyake, upaniSadi i sutre. No takav sklop djela nije odjednom nastao.

Najstarija zbirka tekstova u toj knjiZzevnosti jest Rgvedasamhita ili Rksam-
hita. Ona sadrzi 1028 stiikta, blagorjeka, himana, podijeljenih na 10 krugova,
mandala. Medu krugovima smatraju indolozi II-VII krug najstarijim zbirkama.
Oni se tradicionalno pripisuju pojedinim porodicama pjevaca: II krug Grtsa-
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madi, III krug Vi§vamitri i njegovima, IV Vamadevi, V Atriju i Atrijevi¢ima, VI
Bharadvaji i njegovima, a VII VasiSthi. ViSvamitra i VasiStha ostali su slavni
likovi moc¢nih vidjelaca takmaca i u kasnijoj nevedskoj, hinduisti¢koj knjizev-
nosti. O njima se i u epu Mahabharata pric¢aju brojne price. InaCe se o
vjerodostojnosti ovih pripisivanja auktorstva, koje nam daju kasniji vedski
popisi, indolozi spore. Ipak polazeéi od njih izdvajaju spomenute krugove od
ostalih. Mladim se zbirkama smatraju VIII i I krug gdje se javlja mnogo
pjesnika, no isticu se, narocito u VIII, brojem pjesama porodice Kanva i
Angirasa. IX krug ne pripada pojedinoj porodici, nego su u nj sabrane pjesme
posvecene biljci somi i piéu Sto se od njega pravi. Soma se prinosi kao
najizvrsniji zrtveni prinos bogovima, te se i sam smatra silnim bogom Somom.
To je najznatiji trag Zrtvene namjene rgvedskih blagorjeka, sukta, u samome
rasporedu zbirke. Napokon, X krug se smatra najmladom zbirkom i sadrzi
dijelom najmlade blagorjeke. Jedino se u njemu jasno nazire mladi postanak i
po jeziécnome obliku. No to ne znaci da ne moZemo u njemu naci i vrlo starih
sadrzaja koji u drugim krugovima nisu mogli nac¢i mjesta jer izlaze iz okvira
njihovih tema ili ne pripadaju njihovim porodi¢nim predajama.

Veéina blagorjeka u zbirci pohvale su i molitve upuéene brojnim bogo-
vima: Indri ili pak Agniju, bogu Ognju, koji daruju dug zivot, stoku i potomstvo,
Somi koji daruje besmrtnost, ili, na primjer, Varuni, Mitri i drugim Adityama,
vrlo znatnoj i pomalo izdvojenoj skupini bogova §to ¢uvaju istinu i pravdu.

Rgvedski himni svjedoce nam o boravku Arijaca u Pafjabu, negdje na istok
do svete rijeke Sarasvati izmedu danaSnjega Sutleja i Jumne ili Yamune.
Yamuna i Ganga jedva se spominju. Arijci su podijeljeni u plemena medu
kojima se isticu u pjesmama Piuirui, Anui, Yadui, Turvase, Druhyui, Bharate.
Ona se bore i medusobno i s tamnoputim domorocima, dasama ili dasyuima.
Da se radi o domorocima, a ne bilo kakvim neprijateljima ili ¢ak zlodusima,
svjedoCi upotreba te rijeCi na natpisima akhaimenidskih kraljeva u perzij-
skome obliku dahyu, gdje oznacCuje osvojene zemlje. Tek u jednome himnu iz
najmladega kruga (PurusSasukta, X 90) spominje se unutarnja podjela drustva
na Cetiri varne: brahmane, rajanye, vaiSye i Sudre, tj. na staleze onih koji se
bave svetom rije¢ju Veda, onih koji se brinu za vladanje i ratovanje, onih koji se
brinu za gospodarstvo, te onih koji prethodnima trebaju sluziti Takva je
brahmanska nacelna podjela, u koju su se sve uze prirodne zajednice trebale
uklopiti, ostala znacajna za Indiju kroza svu povijest.

Mlade su zbirke Samavedasamhita ili Samasamhita i Yajurvedasamhita ili
Yajuhsamhita. Metricki govor rjekova, rci, nije naime ostao, ako je ikada bio,
jedini oblik obracanja bozanskim silama. Uza nj se razvilo i pjevanje himana po
odredenim napjevima, samanima. Razvio se i vrlo sloZzen govor radnja, obliko-
vanja Zrtvenih prostora, kretanja u njima i baratanja brojnim posvecenim
orudem u koje spada i cijela vrlo zamasna kuhinja jer ljudi pri Zrtvi izmjenjuju
hranu s bogovima. Sve te radnje prate moc¢ne izreke u prozi, yajusi, kojima se
sveéenik obraca svim predmetima i silama sred kojih se krece, ujedno se
zaSti¢uje od njih i osmiSljava svoje radnje.

Samavedasamhita ima dva dijela: prvi se dio, purvarcika, sastoji od 583
kitice, rci, po kojima se pamti isto toliko napjeva, samana; tomu je dodana
jedna aranyaka (- samhita); drugi dio, uttararcika, sastoji se od 400 pjesama
poredanih po redu glavnih Zzrtvenih obreda pri kojima se pjevaju. Napjevi su
zabiljezeni tek u mladim pjesmaricama, ganama: gramageya, aranya, uha i
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uhya,ito najceSce brojevima od 1 do 7 za sedam nota koje odgovaraju naSima f,
e, d, ¢, b, a, g Rijedi kitica i pjesama preuzete su gotovo sve iz Bgvedasamhite,
ali u nesSto mladoj verziji.

I mantre od kojih se sastoji Yajurvedasamhita rasporedene su po obredima.
Stovise, ta je samhita osobito povezana sa svojim brahmanama, djelima koja
raspravljaju o obredima i tumace brahmane, svete izreke iz samhita. Kako je
rasla slozenost obreda i njihov znacaj, brahmani, sve€enici, koji su prenosili i
tumacili ovu sambhitu, razvili su brojnije Skole no prenosioci i tumaci drugih
samhita. Veéina je yajurvedskih Skola tumacenja povezala neposredno sa
mnilima, tako da Yajuhsamhita u redakcijama grana Katha, Maitrayani i
Taittiriyaobuhvacaibrahmane. Samo su Vajasaneyini proveli podjelu izmedu te
dvije vrsterijeci, te se njihovaredakcija naziva Bijelom Yajurvedom za razliku od
drugih »crnih«redakcija. Bilo jeidrugih 8kola,aispomenute su se daljedijelile,na
primjer Taittiriye na Baudhayane, Apastambe, HiranyakesSine i druge.

Najbolji je primjer rasporeda Yajurvedasambhite redakcija Vajasaneyina.
Ona ima 40 odsjeka. 1-2. odsjek sadrze molitve za zrtvu pri mladu i uStapu
(darsapurnamasa) i prinos grumena rize precima (pindapitryajia); 3. za ljeva-
nicu u oganj (agnihotra) i Zrtve 3to se prinose svaka cCetiri mjeseca (caturma-
sya); 4-10. za Zrtve some i pripadne Zivotinjske Zrtve: za Kkraljevske obrede
vajapeya, pijenje za krjepkost, i rajasiiya, kraljevsko posveéenje; 11—18. odsjek
sadrZe molitve i Zrla za gradnju velikoga Zrtvenika za oganj (agnicayana), sto
traje punu godinu; 19-21. sadrZe izreke za obred sautramani pri kojemu se
prinosilo pivo ili rakija (? sura) umjesto some; 22—-25. odsjek za Zrtvu konja
(aSvamedha) kojom je vladar potvrdivao neospornu vlast; mozda vec od 19., ali
sigurno bar od 26. odsjeka pocinje mladi dodatak zbirci; 26—29. odjeljak sadrze
dodatke prethodnim molitvama; 30. nema molitava, nego pobrojava 184 Cov-
jeka koje bi trebalo Zrtvovati za veliku ljudsku Zrtvu (puruSamedha), no nije
sigurno da se ona ikada prinosila, mogla je predstavljati samo misaono nadma-
Savanje konjske Zrtve, ali na vrlo znacajan nacin, o cemu Ce biti joS rijeci; 31.
odsjek predstavlja verziju blagorjeka o Covjeku, Purusasukte iz Rgvedasamhite
(X, 90), koji cemo ogledati; taj 31. i slijedeci 32. odsjek, gdje se bog Prajapati
jednaéi s Covjekom i s brahmanom, samhitskom rije¢ju, smatraju se misaonim
djelima, upaniSadima; 32-34. odsjek sadrZe izreke za najvecu zrtvu, sarva-
medhu, Zrtvu svega, pri kojoj Zrtvovatelj daje sve sveCenicima te se povlaci u
pustinjaStvo; i amo je uklopljena jedna kratka upaniSad; 35. odsjek sadrzi
izreke za pogreb; 36—39. za otajstveni obred pravargya gdje se kotao s mlijekom
i druga Zrtvena oruda slazu u lik ¢ovjeka; napokon 40. odsjek zauzima vrlo
poznata upanisad Isa.

O obredima bit ¢e napose rijeci. Ovdje valja napomenuti promjenu zemljo-
pisnoga obzora u Yajurvedasambhiti. Arijci se sada nalaze u Doabu, dvorjecju
izmedu Gange i Yamune, a najznacajniji narodi sada su Kurui i Paficale, narodi
o kojima nam govori veliki ep Mahabharata. Ako pretpostavimo da su Arijci sa
sjeverozapada, sve od Paijaba, prodirali polako na istok, a zatim i na jug,
dobivamo izuzetno jednostavno i vrijedno mjerilo za relativno datiranje pojedi-
nih djela. Tada je jasno da se u Yajuhsambhiti izmijenilo i povijesno razdoblje. U
Samavedasamhiti promjene se nisu mogle uociti ako bi ih i bilo, jer su u nju
preuzeti rijeci iz Rgvedasambhite, dok Yajurvedasamhita ima tek malo kitica iz
rgvedske zbirke, a drugo su vlastita Zrla i rijeci. Rgvedasamhitska plemena
imala su kraljeve, ali po sloZzenosti kraljevskih obréda u Yajurvedasamhiti, ma

26



koliko oni sadrzali drevnih obicaja kao Sto su kockanje i simbolicka pljacka
stoke, ¢ini se oCitim da je kraljevska vlast ojacala i postala svecanija. Uloga
obreda raste. A na mjesto starih rgvedasamhitskih bogova 8iri se bog Zrtava
Prajapati. NeSto je porasla vaZznost bogovima ViSnuu i Rudri, koji se sve ceSc¢e
zove giva, kao kasnije u hinduizmu. I brdhman sve viSe dobiva znacenje pocela,
bliZze upaniSadskom. U mladoj ¢e religiji, hinduizmu, Brahman, »gospodar
brdhmanas, Visnu i Siva zauzeti mjesto vrhovnih bostava.

Obje se kasnije zbirke razlikuju od Rgvedasamhite po obrednome raspo-
redu kojemu su podredene. No dok yajurvedska sluzi svima obredima, sama-
vedska sluZi pjevanju samo na Zrtvama some.

Tko pozna Rgvedu, Samavedu i Yajurvedu, samhite i mlade dijelove, ima
trostruko znanje, trayl vidya. Ali vjerojatno je da sprva one nisu bile tako
povezane. Rgvedska samhita nema obredni raspored. A yajurvedska dharma-
siitra iz $kole Apastamba odreduje da se prekine kazivanje Rgvede ili Yajurvede
kada se odnekud zacuje lavez pasa, revanje magaraca, zavijanje vukova i
cagljeva, krik sove, zvuk glazbala, plac ili zvuk samana (Apdhs. I, 3, 10, 19).
Dakle, yajurvedski brahmani u doba toga usporedno mladog djela joS nisu
priznavali Samavedi ravnopravnost s drugim vedama, ako rije¢ saman tu ne
znaci kakve druge napjeve. Neosporni ugled Rgvede joS je jedan znak njene
prvotnosti.

Jos je sporniji no poloZaj Samavede bio poloZaj Cetvrte vede i njene zbirke,
Atharvavedasambhite ili Atharvasamhite. Ona sadrZi ponajvise Kkitice, rci, i nesto
proznih izreka. Uglavnom je nezavisna, svega sedmina Kkitica preuzeta je iz
Bgvede. Izreke u njoj sluze ublazivanju bogova i kajanju (prayascitta), uklanja-
nju zloduha i bolesti (bhaiSajya), stjecanju duga Zivota (ayuSya), proklinjanju
neprijatelja i caratelja (abhicarika), blagoslivljanju prijatelja, ljubavnim caroli-
jama (strikarman), Carolijama u korist kraljeva (rajakarman) i brahmana,

ostizanju sloge (sammanasya), a ima i razmatranja o postanku i naravi svijeta.
%esto se ne razumije znacaj tih razmatranja u kojima se kusSa otkriti narav
svemira i djelovati na boZanske sile koje ga ispunjavaju, i to kroz bice koje se
zrtvuje pri obredu jer ono biva istovjetno cijelome svemiru! No glavni sadrzaj
atharvavedske zbirke jesu izreke za carobne obrede, to jest takve koje trebaju
koristiti pojedincu u bolesti, ratu, ljubavi, vladanju i sl. Te izreke dijelom
potjecCu iz tako stare predaje da pokazuju zapanjujuce sli¢nosti s bajanjima u
nas ili u Germana. Usprkos tome, njihovo sabiranje u zbirku pripada mlademu
dobu no sastavljanje rgvedske zbirke. To se ocCituje i u jeziku. Zemljopisni je
obzor dolina Gange, kao i u Yajurvedasamhiti. Cesto se pretpostavlja da su
Arijci u vrijeme stvaranja Atharvasambhite prodrli jo§ dalje na istok po tome §to
se u njoj spominje tigar kao najstrasnija zvijer, a da ga vjerojatno nije bilo u
zapadnim krajevima. Cetiri varne uévriéene su u svijesti.

Za razvoj religijskih pogleda znacajno je da se bogovi shvacaju kao sve
jedinstvenija skupina koja zaStiCuje od zloduha, asura. To je sada i glavni
razlog obracanja bogovima. Takva je predodzba dvaju tabora razvijena kasnije
i u brahmanama. Ona, medutim, znaci veliku promjenu u izraZivanju naspram
rgvedskoj zbirci gdje su asure vrlo moéni bogovi, deve, kao Varuna i Mitra, koji
viSe no drugi Cuvaju pravdu i istinu, rtu, no bas su zato i strasni, narocito
Varuna. Kasnije se ta boStva poimence joS spominju medu devama, ali je naziv
»asure« u Indijaca preSao na zloduhe. Medu Irancima dogodilo se obratno.
Jedan je asura postao vrhovni bog, avesticki Ahura Mazda, drugi, Mifra, bio u
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velikoj cijeni, dok su devama (avest. daéva) nazvani njihovi zli protivnici. U
Slavena je jedan asura, na vedskome Bhaga, dao ime za »boga« uopce, mada
mu je ime prvo znacilo dobrobit, ono Sto »ubogi« i »nebogi« nemaju, a »bogati«
imaju. Tako su se samostalno razvile religije kojima izrazi ¢uvaju tragove
zajednickoga izvoral.

Iako ¢uva viSe starine nego yajurvedska ili samavedska zbirka, a sabrana
je otprilike kada i yajurvedska, Atharvavedasamhita nije usla lako u sveto
znanje. Ono je ostalo »trostruko«. Sveéenik koji je uz obred kazivao rgvedske
rjekove zvao se hotar, Sto znaci Zrtvovalac, ljevaé ljevanica (usp. juhoti), a
kasnije (?) se tumaci kao zaziva¢ (usp. havate). Onaj Sto je vrSio radnje
mrmljajudi zrla iz Yajurvede zvao se adhvaryu, Sto znaci onoga koji ne pozlje-
duje (usp. dhvarate), ili, moZda, onoga koji ide Zrtvenim putom (usp. adhvan), a
onaj Sto je pjevao samavedske pjesme po napjevima uza zrtve some zvao se
udgatar, Sto znaci pojac. To su osnovne sluzbe potrebne za objavne brahman-
ske obrede (Srauta). I odatle je svecenik kojemu je pripadala Atharvaveda-
samhita bio iskljucen. Stoga je toj zbirci dodat kao posljednji, dvadeseti, odsjek
(kanda) izbor iz rgvedskih himana. A 15. i 16. odsjek, sastavljeni u prozi kao
brahmane, slicno bramanolikim dijelovima Crne Yajurvede, priblizivale su ovu
zbirku obrednome izgledu, mada njen raspored nije obredan, ve¢ je sreden
ponajviSe prema duljini pjesama. Zbirka se pripisivala kuénome ili dvorskome
sveceniku, purohiti, i vjerojatno su njeni blagoslovi, prokletstva i ¢ari nalazili
na dvorovima, kao i tradicionalno u puku, veliku primjenu. Kao Sto je Rksam-
hita upucena u prvome redu na svecane objavne obrede (Srautakarman), tako
je Atharvasamhita upucena na kucne (grhyakarman), mada se kasnije sutre
koriste velikim dijelom drugacijim zbirkama izreka, osobito za kué¢ne obrede.

Kada je Atharvaveda napokon sa svojim dodacima stekla ugled medu
ostalim trima vedama, bila je pripisana brahméanu, sveé¢eniku koji zna tri vede i
pazi pri obredu na hotra, udgatra i adhvaryua da gdje ne pogrijese.

Svaka od cCetiri vede sadrZi uz samhitu i brahmane. Najbolji je primjer
brahmana $kole Vajasaneyina: Satapathabrahmana. U recenziji Madhyamdina,
koji su ogranak te $kole, ima 14 knjiga. Prvih 9 tumaci 18 odsjeka Vajasaneyi-
samhite (v. gore). Od njih u prvih 5 poucava Yajnavalkya Vajasaneya, po
kojemu se $kola zove, o obredima za koje su molitve sadrzane u prvih 10 odsjeka
samhite (v. gore). U druge 4 knjige poucava Sandilya o obredu agnica-
yana. U 10. on objavljuje otajstvo ognjenoga Zrtvenika. Knjige 11. i 12. sadrze
dodatke, ali uz to opisuju obrede uvodenja (upanayana) mladoga Arijca iz prvih
triju varna u zajednicu, pri kojima on stupa u nauk kod nekoga brahmana da
nauci Vede, te govore o dnevnoj obavezi Citanja Veda. 13. knjiga govori o
pogrebnim obredima i o Zrtvama aSvamedha, puruSamedha i sarvamedha. 14.
o obredu pravargya. Ta se knjiga smatra aranyakom, a zadnjih joj Sest poglavlja
¢ine slavnu upaniSad Brhadaranyakopanisad.

Satapathabrahmana svjedo¢i o daljemu Sirenju Arijaca na istok. Pripovi-
jeda (1, 4, 1, 10-21) o kralju Mathavi Videghi kojega je Agni VaiSvanara, bog
ognja Sto pripada svima ljudima, sa obala rijeke Sarasvati poveo, paleéi sve
pred sobom, na istok do obala Sadanire (vjer. danasnji Gandak ili Rapti) i
odredio mu sjediSte isto¢no od te rijeke. Tu je on osnovao kraljevinu Videgha,
kasnije Videha. Rijeka je bila granica prema drugoj kraljevini, Kosali, gdje je,

! usp. R. Katicié: Jezikoslovni ogledi, Skolska knjiga, Zagreb 1971., str. 170.
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po legendi, kraljevao Rama, junak epa Ramayana. Satapathabrahmana spomi-
nje, medutim, jo§ jednoga kralja u Videhi, Janaku, koji u¢eno raspravlja s
Yajiavalkyom o obredima, a to bi mogao biti kralj koji je u epu otac Ramine
Zene Site. Sam Yajnavalkya ¢ini se da je bio uditelj iz tih isto¢nih krajeva, a
Sandilya sa sjeverozapada. Tako bi najrazvijenija $kola najobrednije vede,
vajasaneyinska, bila sa istoka! Tolika je zemljopisna i povijesna udaljenost
rgvedske zbirke i brahmane Bijele Yajurvede.

U brahmanama prvak je bogova Prajapati, bog Zrtve i otac stvorenja. Tako
one docinju yajurvedske predodzbe. I atharvavedski pogledi utje¢u u njih.
Tako su deve i asure, koji Zrtvenim obredima ovladavaju svijetom i sukoblja-
vaju se medusobno, ovdje uzor ljudskim Zrtvovateljima. U rgvedskim brahma-
nama opisuju se svemirska znacenja raznih metric¢kih obrazaca, a u samaved-
skima raznih napjeva. No koliko god pripada pojedina brahmana svojoj vedi,
svima je osnovni sadrzaj zajednicki.

Dioba je drustva na varne u brahmanama ve¢ samorazumljiva. Isto tako i
prvenstvo brahmana pred k3atriyama (u RV X 90 rajanyama), vaiSyama i
pogotovu $iidrama. No jo§ je jedna podjela prisutna u tim djelima. Covjek
zauzimlje mjesto u druStvu prema razdoblju Zivota. Spomenutim uvodenjem
(upanayana) postaje u mladosti pravi ¢lan drustva i svoje varne, naukuje
godinama kod brahmana i time usvaja duhovni svijet Veda. U to se doba zove
brahmacarinom, sljediteljem brahmana, svete rijeci. Kada svrsi nauk, treba se
oZeniti i postati grhastha, domacin. Pod starost, poSto zbrine dom i djecu,
preporucuje se da se povuce u Sumu kao pustinjak, vanaprastha, tako da pred
smrt moze kao samnyasin, onaj koji je sve odbacio, posti¢i potpunu duhovnu
slobodu. Toj podjeli na Cetiri zivotna razdoblja, aSrama, analogna je podjela
veda na samhite, brahmane, aranyake i upaniSadi. No sve te podjele donekle
izrazuju sklonost brahmana sustavnosti s jedne strane i nastojanje da ustroje
drustvo s druge. Podjela na asrame treba omoguditi da se i obiteljski Zivot
Arijaca poveZe s brahmanskim svijetom, a i da se samosvojni pustinjaci, koji u
svakome drustvu nose previSe nezavisne poglede, nominalno uvedu u redovit
zivotni okvir toga svijeta. Podjela na Cetiri varne nastoji dati opci i pregledan
obrazac prirodnoj podijeljenosti indijskoga druStva na premnoge jati, kaste,
endogamne, komenzalne i profesionalne zajednice odredene rodom, mjestom
ili zanimanjem, a nadasve dharmom, druStvenim i obrednim ustrojem Zivota,
koje su nastajale tijekom povijesnih proZzimanja arijskih plemena i drugih
naroda, domorodaca i dosSljaka. Tijekom indijske povijesti, drZave i vece dru-
Stvene zajednice redovito su uklapale jati u se ne razarajuéi ih, te su se one
odrzale kroz mnoge promjene sve do danas.

Aranyake, »Sumska djela«, misaon su doéetak brahmana. Predstavljaju
uglavnom izbor tajnovitijih i opasnijih obreda, odredenih da se izvode na osami
u Sumi.

UpaniSadi su veé djela koja su po naravi mogla ne samo prezivjeti zamira-
nje vedskih obreda i nazora u doba radanja novih vjerskih djela unutar epske
knjiZevnosti, purana, i novih nazora na svijet i bogove, hinduizma, nego su
mogla ¢ak i povesti misaonost u novim opzorima. One su kraj Veda, vedanta.
Cesto se u kasnijim filozofskim $kolama »ortodoksno« priznavanje Veda moze
razumjeti samo kao priznavanje upaniSadi. Slika se svijeta u njima izmijenila.
Njihove mislioce obuzima Zelja da se izbave iz protoka svijeta kroza smrti i
ponovna radanja, iz samsare, i u dubini svojega duha, atmana, da nadu oslobo-
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PREGLED VEDSKE KNJIZEVNOSTI
(po Renou-Filliozat: L’Inde classique, str. 310-311)

Bgveda Samaveda Yajurveda Atharvaveda
samhita Bksambhita Samasambhita Yajuhsamhita Atharvasambhita
vedska $kola Sakala Vaskala _»mczEE_m Jaiminiya Crna Bijela Yajurv.
ili Yajurveda
Talavakara
Ranayaniya Kathaka Maitrayani Taittiriya Vajasaneyin Saunaka
i (Madhyamdi- | i Paippalada
Kapisthala na i Kanva)
brahmana Aitareya KauSitaki- Paficavin§a Jaiminiya Katha Taittiriya Satapatha Gopatha
ili Sankhayana| ili Tandya- Satyayana (fragm.) (2 rec.)
maha
Sadvimsa
aranyaka Aitareya KauSitaki- Aranyaka- Jaiminiyo- Katha Taittiriya Brhad-
ili samhita pani3ad- (fragm.) (2 rec.)
Sankhayana | Aranyagana cwmramam\
upanisad Aitareya KauSitaki- Chandogya Kena Katha Maitri Taittirlya Brhada- Mundaka
(Kathaka) Svetasvatara ranyaka Mandikya
ili Mantra (2 rec.) Prasna
Mahanara-  Isa ili itd.
yana Isavasya
(2 rec.)
Srautasiitra Asvala- Sankhayana Latyayana Jaiminiya Yajia Manava Baudhayana Katyayana Vaitana
yana Drahyayana Kathaka Varaha Vadhila
Masaka ili (fragm.) (fragm.)
ArSeyakalpa Bharadvaja
Apastamba
Hiranyakesi-
ili Satyasadha
Vaikhanasa
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grhyasutra Aévala- Sankhayana Gobhila Jaiminiya Kathaka Manava Baudhayana Paraskara Kauséika
yana (2. rec.) Khadira ili Varaha Agnivesya ili
Drahyayana Laugaksi Vadhila Katiya
Bharadvaja
Apastamba
Hiranyakesi-
Vaikhanasa
dharmasiitra Gautama Manava (?) Baudhayana Sankhali- Paithinasi
Apastamba  Khita
Hiranyakesi-
Vaikhanasa
Sulvasutra Laugak3i Manava Baudhayana Katyayana
Varaha Vadhula
Apastamba
Hiranyakesi-
pratisakhya Bk Bktantra Taittiriya Vajasaneyi- Atharva
(foneti¢ki Samatantra ili (Caturadhya-
priruénici) Pu3pasitra Suklayajur- yika)
Paiicavidha veda (@ rec.)
razno Ar3eyabrahmana Baudhayana- Ar3eya- Atharvaveda-
Nirukta Samavidhana pari$ista brahmana parisista
Anukramani Nidanasiitra Mantrapatha
Brhaddevata Karmapradipa Mantra-
Rgvidhana Mantrabrahmana samhita
itd.
smrti Vasistha Gautama (?) Vaidnava US$anas Bharadvaja Yajiiavalkya
(obiéajno Harita Sarikhalikhita
pravo) Manu
purane Markandeya Brahma Caturvim- Agni
(vezane uz ? Sati
ved. 3kole) Vidnu-
dharmo-
ttara




denje, mok3u. Rije¢ brdhman (n.) tu gotovo dobiva znacenje objave bitka, i
oslobodenje je moguce zato jer su atman i brahman isto!

Siitre viSe nisu objava, odnosno ¢uvenje. One su ljudska predaja. U njima
su ve¢ zaCete mnoge znanosti u kojima su se Indijci kasnije istakli: jezi¢cne
znanosti, astronomija i matematika. Obredne sutre (kalpa) glavni su izvor za
cjelovito poznavanje vedskih obreda, kuénih (grhya) i objavnih (Srauta). Za
razliku od brahmana stitre ne opisuju smisao obreda, nego njihov tok. No ti su
obredi dijelom jo§ mladi no oni u brahmanama, te se za tumacenje ranijih djela
sutrama treba oprezno Kkoristiti. Pojedine sutre uzimaju navode uglavnom iz
vede kojoj pripada Skola u kojoj su sastavljene, a viSe puta imaju i svoje
dodatne zbirke izreka. Napokon, dharmasutre su zacetak indijskoga prava,
vezan uz éuvanje obredne ¢istoée. Neke su siitre, npr. $kole Apastamba, ¢ini se,
nastale na jugu Indije, te se i to uklapa u zemljopisne i povijesne tokove razvoja
Veda, i dopunjava pretpostavku o kasnoci sutra.

Povrh svega toga uz Vede se veZu joS brojna djela, kao priruc¢nici, popisi i
sliéno, koja sluZe poput misala, brevijara ili lekcionara lakSemu ovladavanju
svetim znanjima i njihovoj primjeni.
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